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शोध-सार: 

कबीर भारतीय मध्यकालीन संत परंपरा के ऐसे कवि हैं विनकी िाणी ने धावमिक, सामाविक तथा सांस्कृवतक विमर्शों को वनरंतर 

प्रभावित वकया ह।ै वपछले पााँच र्शतावदियों में कबीर के व्यवित्ि और कृवतत्ि की अनेक प्रकार से व्याख्या हुई ह,ै विसके 

पररणामस्िरूप कबीर-अध्ययन स्ियं एक विवर्शष्ट इवतहास-लेखन (Historiography) का विषय बन गया ह।ै प्रारवभभक संत-

चररत सावहत्य ने कबीर को आध्यावत्मक महापरुुष के रूप में प्रवतवित वकया, िबवक औपवनिेवर्शक अध्येताओ ंने उन्हें धावमिक 

सधुारक तथा वनगुिण भवि के प्रवतवनवध के रूप में प्रस्तुत वकया। स्ितंत्रता-उत्तर भारतीय विद्वानों न ेकबीर को सांस्कृवतक चतेना, 

लोकधवमिता और सामाविक पररितिन के संिभि में पनुपिररभावषत वकया। इक्कीसिीं र्शतादिी में इवतहास, नवृिज्ञान, प्रिर्शिन-

अध्ययन, पाठालोचना तथा उत्तर-औपवनिवेर्शक विमर्शों के प्रभाि से कबीर-अध्ययन में नए प्रश्न और नई पद्धवतयााँ विकवसत हुई 

हैं। विर्शेष रूप से 'िरे्शि आधवुनकता' की अिधारणा न ेकबीर को भारतीय आधवुनक बौवद्धक परंपरा के महत्त्िपणूि स्रोत के रूप में 

पनुस्थािवपत वकया। 

प्रस्तुत र्शोध-पत्र का उद्दशे्य कबीर पर उपलदध प्रमखु अध्ययनों का मात्र पररचय िनेा नहीं, बवकक उनके इवतहास-लेखन की 

प्रिवृत्तयों, पद्धवतयों तथा िैचाररक आधारों का आलोचनात्मक विशे्लषण करना ह।ै यह लेख संत-परंपरा, औपवनिेवर्शक अध्ययन, 

भारतीय सावहत्येवतहास, समकालीन िैविक र्शोध तथा िरे्शि आधवुनकता के विमर्शों के माध्यम से यह प्रवतपावित करता ह ैवक 

कबीर का इवतहास-लेखन वनरंतर पररितिनर्शील बौवद्धक प्रविया ह।ै अध्ययन का वनष्कषि ह ैवक कबीर की छवि वकसी एक वस्थर 

व्याख्या से वनवमित नहीं हुई, बवकक प्रत्येक यगु न ेअपन ेसामाविक, सांस्कृवतक और िैचाररक प्रश्नों के अनरुूप उनका पनुपािठ 

वकया ह।ै 

बीज-शब्द: कबीर, इतिहास-लेखन, तनरु्ाण भति, देशज आधुतनकिा, सातहत्येतिहास, सांस्कृतिक स्मृति, पुनपााठ 

1. प्रस्िावना 

वकसी भी समाि का सावहत्य केिल उसकी रचनात्मक अवभव्यवि नहीं होता, बवकक उसकी ऐवतहावसक चतेना, सांस्कृवतक स्मवृत 

और िैचाररक विकास का िपिण भी होता ह।ै इसी कारण सावहत्य के अध्ययन में केिल कृवतयों का विशे्लषण पयािप्त नहीं माना 

िाता, बवकक यह भी आिश्यक हो िाता ह ैवक उन कृवतयों और उनके रचनाकारों को समय-समय पर वकस प्रकार समझा गया, 

उनकी व्याख्या वकन बौवद्धक प्रवतमानों के आधार पर की गई तथा उनके संबंध में वनवमित ज्ञान की संरचना कैसे विकवसत हुई। यही 

अध्ययन इवतहास-लेखन (Historiography) कहलाता ह।ै इवतहास-लेखन का संबंध केिल अतीत के पनुवनिमािण से नहीं, बवकक 

उस बौवद्धक प्रविया से भी ह ै विसके माध्यम से अतीत को अथि प्रिान वकया िाता ह।ै इस दृवष्ट से इवतहास-लेखन वकसी वस्थर 

सत्य का संकलन नहीं, बवकक वनरंतर विकवसत होने िाली व्याख्यात्मक प्रविया ह।ै
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वहन्िी सावहत्य में कबीर ऐसे कवि हैं विनकी रचनाओ ंऔर विचारों ने पााँच र्शतावदियों से अवधक समय तक भारतीय समाि को 

प्रभावित वकया ह।ै उनकी िाणी ने धावमिक रूव़ियों, सामाविक विषमताओ,ं िावतगत ऊाँ च-नीच, कमिकाण्ड और संकीणि 

सांप्रिावयकता पर तीखा प्रहार वकया। यही कारण ह ैवक कबीर केिल भवि-आन्िोलन के कवि नहीं रह,े बवकक भारतीय बौवद्धक 

परंपरा के ऐसे प्रवतवनवध व्यवित्ि बन गए विनकी व्याख्या प्रत्येक यगु न ेअपनी िैचाररक आिश्यकताओ ंके अनरुूप की। संत-

परंपरा न े उन्हें वसद्ध परुुष के रूप में िखेा, औपवनिेवर्शक विद्वानों ने धावमिक सधुारक के रूप में, राष्रिािी इवतहासकारों न े

सांस्कृवतक एकता के प्रतीक के रूप में तथा समकालीन अध्येताओ ं न े सामाविक आलोचक, लोकबवुद्धिीिी और िरे्शि 



आधवुनकता के प्रििा के रूप में पनुपिररभावषत वकया। यह वनरंतर पररितिन इस तथ्य की ओर संकेत करता ह ै वक कबीर का 

अध्ययन स्ियं इवतहास-लेखन की एक स्ितंत्र परंपरा का वनमािण कर चकुा ह।ै
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कबीर के इवतहास-लेखन की सबसे बडी विर्शेषता यह ह ै वक उनके संबंध में उपलदध स्रोत विविध प्रकृवत के हैं। एक ओर संत-

चररत सावहत्य, कबीरपंथी परंपरा, बीिक, गरुु गं्रथ सावहब और लोकस्मवृतयााँ हैं, तो िसूरी ओर औपवनिेवर्शक िस्तािेज़, 

आधवुनक सावहत्येवतहास, पाठालोचनात्मक अध्ययन तथा समकालीन अतंवििषयी र्शोध उपलदध हैं। इन स्रोतों की प्रकृवत, उद्दशे्य 

और वििसनीयता एक-िसूरे से वभन्न ह।ै इसवलए कबीर की ऐवतहावसक छवि वकसी एक गं्रथ या परंपरा से वनवमित नहीं होती, 

बवकक विवभन्न स्रोतों के आलोचनात्मक परीक्षण से वनवमित होती ह।ै इवतहास-लेखन का कायि इन्हीं विविध स्रोतों के बीच संबंध 

स्थावपत करना और उनकी िैचाररक पिृभवूम को स्पष्ट करना ह।ै
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बीसिीं र्शतादिी के उत्तराद्धि से कबीर-अध्ययन में उकलेखनीय पररितिन विखाई ितेा ह।ै अब र्शोध का कें द्र केिल कबीर का िीिन 

या काव्य नहीं रहा, बवकक यह भी प्रश्न बनने लगा वक कबीर की छवि वकन ऐवतहावसक प्रवियाओ ंके माध्यम से वनवमित हुई। 

पाठालोचना, सांस्कृवतक स्मवृत, प्रिर्शिन-अध्ययन, उत्तर-औपवनिेवर्शक आलोचना, िावत-विमर्शि और िरे्शि आधवुनकता िैसे नए 

बौवद्धक प्रवतमानों न े कबीर-अध्ययन को नई विर्शा प्रिान की। इससे यह स्पष्ट हुआ वक कबीर का अध्ययन केिल सावहवत्यक 

अनरु्शासन तक सीवमत नहीं ह,ै बवकक इवतहास, समािर्शास्त्र, धमि-अध्ययन, नवृिज्ञान और सांस्कृवतक अध्ययन िैसे अनेक क्षेत्रों 

से उसका गहरा संबंध ह।ै
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इक्कीसिीं र्शतादिी में 'िरे्शि आधवुनकता' की अिधारणा ने कबीर के इवतहास-लेखन को विर्शेष रूप से प्रभावित वकया ह।ै इस 

दृवष्टकोण के अनसुार भारतीय समाि के भीतर आधवुनक चतेना के अनेक ऐसे स्रोत विद्यमान थे िो यरूोपीय आधवुनकता से स्ितंत्र 

रूप से विकवसत हुए। कबीर की िैचाररक वनभीकता, सामाविक समानता का आग्रह, धावमिक आलोचना तथा अनभुि-आधाररत 

ज्ञान की प्रवतिा इस िरे्शि आधवुनक चेतना के महत्त्िपणूि संकेत माने गए हैं। इस प्रकार कबीर को केिल मध्यकालीन संत के रूप में 

िखेन ेकी प्रिवृत्त के स्थान पर उन्हें भारतीय बौवद्धक इवतहास की एक िीिंत और सतत प्रासंवगक परंपरा के रूप में समझन ेका 

प्रयास वकया िा रहा ह।ै
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प्रस्तुत र्शोध-पत्र का उद्दशे्य कबीर पर उपलदध सावहत्य का सामान्य पररचय िनेा नहीं है, बवकक उनके अध्ययन के इवतहास-लेखन 

का आलोचनात्मक विशे्लषण करना ह।ै इसमें संत-परंपरा, औपवनिवेर्शक अध्ययन, भारतीय सावहत्येवतहास, िैविक र्शोध तथा 

समकालीन िैचाररक पनुपािठों का तुलनात्मक परीक्षण करते हुए यह समझने का प्रयास वकया गया ह ै वक कबीर की ऐवतहावसक 

छवि समय के साथ वकस प्रकार पररिवतित हुई। अध्ययन का मलू प्रवतपाद्य यह ह ैवक कबीर का इवतहास-लेखन वकसी एक वनवित 

वनष्कषि तक पहुाँचन ेकी प्रविया नहीं, बवकक वनरंतर विकवसत होन ेिाला बौवद्धक संिाि ह,ै िो प्रत्येक यगु में नए प्रश्नों और नई 

पद्धवतयों के साथ स्ियं को पनुसंगवठत करता ह।ै 

2. कबीर-अध्ययन की आधारभतूम : स्रोि और प्रारतभभक परंपरा 

वकसी भी ऐवतहावसक व्यवित्ि के संबंध में वििसनीय इवतहास-लेखन का आधार उसके उपलदध स्रोतों की प्रकृवत, उनकी 

ऐवतहावसक प्रामावणकता तथा उनकी आलोचनात्मक व्याख्या पर वनभिर करता ह।ै कबीर के संिभि में यह प्रश्न और अवधक िविल 

हो िाता ह,ै क्योंवक उनके िीिनकाल से संबंवधत समकालीन अवभलेख अत्यकप हैं। उनके व्यवित्ि, कृवतत्ि और विचारों के 

संबंध में िो सामग्री उपलदध ह,ै िह मखु्यतः संत-परंपरा, मौवखक स्मवृत, संप्रिायगत आख्यान, िाणी-संकलनों और उत्तरकालीन 

सावहत्य से वनवमित हुई ह।ै इसवलए कबीर का इवतहास वलखना केिल घिनाओ ंका पनुवनिमािण नहीं, बवकक उपलदध स्रोतों की 

वििसनीयता, उनकी सीमाओ ं और उनके िैचाररक संिभों का परीक्षण भी ह।ै यही कारण ह ै वक कबीर-अध्ययन में स्रोत-

समालोचना (Source Criticism) इवतहास-लेखन की पहली और सबसे आिश्यक र्शति बन िाती ह।ै 



कबीर के संबंध में उपलदध स्रोतों को व्यापक रूप से चार िगों में विभावित वकया िा सकता ह-ै(1) संत-चररत सावहत्य, (2) 

कबीर-िाणी के पाठ, (3) धावमिक-सांप्रिावयक परंपराएाँ तथा (4) आधवुनक संपावित गं्रथ और र्शोध। इन सभी स्रोतों की अपनी-

अपनी ऐवतहावसक भवूमका ह ैऔर प्रत्येक स्रोत कबीर के व्यवित्ि का एक अलग आयाम उद्घावित करता ह।ै इसवलए वकसी एक 

स्रोत के आधार पर कबीर की अवंतम ऐवतहावसक छवि वनवमित नहीं की िा सकती। 

कबीर की प्रारवभभक प्रवतिा को समझन ेके वलए नाभादास कृत 'भिमाल' अत्यंत महत्त्िपणूि स्रोत ह।ै यह गं्रथ संत-परंपरा के 

विकास का सांस्कृवतक िस्तािेज़ ह,ै विसमें विवभन्न भिों और संतों का संवक्षप्त पररचय विया गया ह।ै नाभािास न ेकबीर को उस 

संत-परंपरा का महत्त्िपणूि प्रवतवनवध माना ह ै विसने िावत, कमिकाण्ड और बाह्याचार से परे भवि को िीिन का आधार बनाया। 

यद्यवप भक्तमाल का उद्दशे्य आधवुनक अथों में ऐवतहावसक वििरण प्रस्तुत करना नहीं था, विर भी यह इस तथ्य का प्रमाण अिश्य 

ह ैवक सोलहिीं र्शतादिी के उत्तराद्धि तक कबीर की ख्यावत उत्तर भारत के व्यापक सांस्कृवतक क्षेत्र में स्थावपत हो चकुी थी। इसवलए 

इवतहासकार के वलए भक्तमाल घिनाओ ंकी तथ्यात्मक पवुष्ट से अवधक उस सामाविक स्मवृत का िस्तािेज़ ह ैविसके माध्यम से 

कबीर की सािििवनक पहचान वनवमित हुई।
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कबीर के िीिन से संबंवधत अवधक विस्ततृ सामग्री अनन्िदास की 'कबीर-परचई' में प्राप्त होती ह।ै यह कृवत कबीर के िन्म, 

रामानन्ि से संबंध, वर्शष्यों, धावमिक वििािों तथा िीिन की अनेक घिनाओ ंका िणिन करती ह।ै यद्यवप इसमें अनके आख्यान 

चमत्कार और लोकवििास से िडेु हुए हैं, विर भी इसे परूी तरह अस्िीकार नहीं वकया िा सकता। इवतहास-लेखन की दृवष्ट से 

इसका महत्त्ि इस बात में ह ैवक यह संत-समिुाय द्वारा संरवक्षत ऐवतहावसक स्मवृत का प्रवतवनवधत्ि करती ह।ै इससे यह भी ज्ञात होता 

ह ै वक कबीर की िीिनी समय के साथ वकस प्रकार विकवसत हुई और विवभन्न समिुायों न ेउन्हें अपन ेधावमिक एिं सांस्कृवतक 

आिर्शि के रूप में वकस प्रकार ग्रहण वकया। अतः कबीर-परचई को इवतहास और परंपरा के मध्य सेत ु के रूप में प़िना अवधक 

उपयिु प्रतीत होता ह।ै
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कबीर के विचारों और काव्य-दृवष्ट के अध्ययन में बीजक को सिािवधक महत्त्िपणूि स्थान प्राप्त ह।ै यह केिल धावमिक आस्था का 

गं्रथ नहीं, बवकक कबीर की िैचाररक चतेना का मलू पाठ ह।ै बीिक में संकवलत सावखयााँ, सबि और रमैवनयााँ कबीर के िार्शिवनक 

वचंतन, सामाविक आलोचना तथा भावषक अवभव्यवि का आधार प्रस्तुत करती हैं। विर्शेष रूप से कबीरपंथ की परंपरा में बीिक 

को प्रामावणक गं्रथ के रूप में स्िीकार वकया गया ह।ै इवतहास-लेखन की दृवष्ट से इसका महत्त्ि इस तथ्य में वनवहत ह ैवक यह कबीर 

के विचारों का सबसे प्राचीन और प्रभािर्शाली पाठीय आधार उपलदध कराता ह।ै
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बीिक के अवतररि रु्रु ग्रंथ सातहब में संकवलत कबीर के पि भी अत्यंत महत्त्िपणूि ऐवतहावसक स्रोत हैं। वसख परंपरा में संरवक्षत 

यह सामग्री इस बात का प्रमाण ह ै वक कबीर की िाणी वकसी एक संप्रिाय तक सीवमत नहीं थी, बवकक उत्तर भारत की विविध 

धावमिक परंपराओ ंमें समान रूप से आिर प्राप्त कर चकुी थी। इससे यह भी स्पष्ट होता ह ैवक कबीर का प्रभाि संप्रिायगत सीमाओ ं

से परे िाकर व्यापक आध्यावत्मक और सांस्कृवतक संिाि का वहस्सा बन चकुा था।
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इन स्रोतों के तलुनात्मक अध्ययन से यह स्पष्ट होता ह ैवक कबीर का इवतहास वकसी एक गं्रथ, एक संप्रिाय या एक परंपरा से वनवमित 

नहीं होता। संत-सावहत्य उनकी सांस्कृवतक प्रवतिा का पररचय ितेा ह;ै कबीर-परचई सामिुावयक स्मवृतयों का संरक्षण करती ह;ै 

बीजक उनके मलू िैचाररक स्िर को सामन ेलाता ह;ै िबवक गरुु गं्रथ साहिब उनकी व्यापक स्िीकृवत का ऐवतहावसक प्रमाण प्रस्तुत 

करता ह।ै इन सभी स्रोतों को परस्पर परूक मानकर प़िन ेपर ही कबीर की अवधक संतवुलत और ऐवतहावसक रूप से वििसनीय छवि 

वनवमित की िा सकती ह।ै 

यही कारण ह ै वक समकालीन इवतहास-लेखन स्रोतों की आलोचनात्मक तलुना पर विर्शेष बल ितेा ह।ै आधवुनक र्शोध यह 

स्िीकार करता ह ैवक कबीर के संबंध में उपलदध प्रत्येक स्रोत अपने समय, समाि और उद्दशे्य से प्रभावित ह।ै इसवलए इवतहासकार 



का कायि केिल स्रोतों का उद्धरण िनेा नहीं, बवकक उनकी ऐवतहावसक वस्थवत, िैचाररक पिृभवूम और पाठीय स्िरूप का वििेकपणूि 

विशे्लषण करना ह।ै इसी आलोचनात्मक दृवष्ट के आधार पर कबीर-अध्ययन संत-परंपरा के श्रद्धामलूक आख्यानों से आग ेब़िकर 

एक पररपक्ि अकािवमक अनरु्शासन का रूप ग्रहण करता ह।ै 

3. औपतनवेतशक इतिहास-लेखन में कबीर 

कबीर-अध्ययन के इवतहास-लेखन में औपवनिेवर्शक काल एक वनणाियक मोड का प्रवतवनवधत्ि करता ह।ै इससे पहले कबीर का 

पररचय मखु्यतः संत-परंपरा, मौवखक स्मवृतयों और धावमिक आख्यानों के माध्यम से वनवमित होता था, वकन्तु उन्नीसिीं र्शतादिी में 

यरूोपीय विद्वानों ने भारतीय धमि, भाषा और सावहत्य के व्यिवस्थत अध्ययन के अतंगित कबीर को भी र्शोध का विषय बनाया। इस 

काल में पहली बार कबीर का अध्ययन आधवुनक अकािवमक पद्धवतयों—भाषािजै्ञावनक विशे्लषण, पाठ-समीक्षा, तलुनात्मक धमि 

और ऐवतहावसक िगीकरण—के आधार पर वकया गया। पररणामस्िरूप कबीर की छवि स्थानीय संत परंपरा से वनकलकर 

अंतरराष्रीय बौवद्धक विमर्शि का वहस्सा बनी। साथ ही यह भी स्पष्ट हुआ वक औपवनिेवर्शक ज्ञान-वनमािण परूी तरह वनष्पक्ष नहीं था; 

िह अपन ेसमय की रािनीवतक, सांस्कृवतक और िैचाररक धारणाओ ंसे भी प्रभावित था। 

औपवनिेवर्शक अध्ययन की एक प्रमखु विर्शेषता भारतीय धावमिक परंपराओ ंको वनवित श्रेवणयों में िगीकृत करना थी। इस प्रविया 

में कबीर को प्रायः वहन्ि ूऔर इस्लामी परंपराओ ंके बीच सेत,ु एकेिरिािी संत अथिा धावमिक सधुारक के रूप में प्रस्तुत वकया 

गया। यह दृवष्ट अपने समय की तुलनात्मक धमि-पद्धवत से प्रभावित थी, विसमें भारतीय संतों की व्याख्या यरूोपीय धावमिक 

अिधारणाओ ंके आलोक में की िाती थी। इस कारण कबीर के सामाविक प्रवतरोध, श्रम-संस्कृवत और लोकानभुि की अपके्षा 

उनके धावमिक विचारों पर अवधक बल विया गया। 

इस संिभि में जॉजा अब्राहम तग्रयसान का कायि विर्शेष उकलेखनीय ह।ै उत्तर भारतीय भाषाओ ंके अध्ययन के िौरान उन्होंन ेकबीर 

की भाषा को लोकभाषा की सर्शि अवभव्यवि के रूप में िखेा। उनके वलए कबीर का महत्त्ि इस बात में था वक उन्होंन ेसंस्कृत की 

अवभिात परंपरा के स्थान पर िनभाषा को िैचाररक अवभव्यवि का माध्यम बनाया। वग्रयसिन की यह स्थापना वहन्िी भाषा और 

सावहत्य के इवतहास को समझन ेमें उपयोगी वसद्ध हुई, क्योंवक इससे यह प्रमावणत हुआ वक मध्यकालीन उत्तर भारत में लोकभाषाएाँ 

केिल संपे्रषण का माध्यम नहीं थीं, बवकक गंभीर िार्शिवनक और सामाविक विचारों की भी िाहक थीं।
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यद्यवप वग्रयसिन का अध्ययन भाषािैज्ञावनक दृवष्ट से महत्त्िपणूि ह,ै विर भी उसकी सीमा यह ह ैवक उसमें कबीर की सामाविक और 

ऐवतहावसक चतेना का अपेवक्षत विशे्लषण नहीं वमलता। भाषा के विकास पर उनका ध्यान अवधक कें वद्रत रहा, िबवक भाषा के 

भीतर वनवहत सामाविक संघषि, िावतगत अनभुि और सांस्कृवतक प्रवतरोध अपेक्षाकृत कम उभर सके। इसवलए उनका योगिान 

कबीर की भावषक वस्थवत को स्पष्ट करता ह,ै परंतु उनके व्यापक सामाविक विचार को नहीं। 

कबीर और उनके संप्रिाय का व्यिवस्थत पररचय प्रस्ततु करने का प्रयास जी. एच. वेस्टकॉट ने वकया। उन्होंने कबीरपंथ की 

मान्यताओ,ं धावमिक व्यिहारों और संगठनात्मक संरचना का विस्तार से िणिन वकया। िेस्िकॉि का उद्दशे्य कबीर की वर्शक्षाओ ंको 

एक संगवठत धावमिक परंपरा के रूप में समझना था। इस अध्ययन से यह ज्ञात होता ह ैवक उन्नीसिीं र्शतादिी के अंत तक कबीरपंथ 

एक संगवठत धावमिक समिुाय के रूप में स्थावपत हो चकुा था। इवतहास-लेखन की दृवष्ट से िेस्िकॉि का महत्त्ि इस तथ्य में ह ैवक 

उन्होंन ेकबीर से संबंवधत अनेक परंपरागत सचूनाओ ंको व्यिवस्थत रूप में संकवलत वकया।
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विर भी िेस्िकॉि का अध्ययन औपवनिेवर्शक दृवष्ट की सीमाओ ंसे मिु नहीं ह।ै उन्होंने कबीर की िाणी को मखु्यतः धावमिक सधुार 

की दृवष्ट से समझा और उनके सामाविक प्रवतरोध को अपेवक्षत स्थान नहीं विया। इस प्रकार कबीर का व्यवित्ि एक धावमिक नतेा 

के रूप में अवधक उभरता ह,ै िबवक उनके िैचाररक और सामाविक हस्तक्षेप की व्यापकता अपेक्षाकृत कम विखाई ितेी ह।ै 



बीसिीं र्शतादिी के प्रारभभ में रवीन्रनाथ ठाकुर द्वारा प्रकावर्शत One Hundred Poems of Kabir ने कबीर को विि-सावहत्य 

में प्रवतवित करने का कायि वकया। यद्यवप यह पसु्तक मलूतः अनिुाि ह,ै तथावप इसके माध्यम से कबीर पहली बार व्यापक अंगे्रज़ी 

पाठक-िगि तक पहुाँचे। ठाकुर ने कबीर की कविता में वनवहत आध्यावत्मक अनभुि, मानिीय करुणा और साििभौवमक चेतना को 

विर्शेष महत्त्ि विया। पररणामस्िरूप पविमी िगत में कबीर की पहचान एक ऐसे भारतीय कवि के रूप में बनी विसकी िाणी 

सांस्कृवतक सीमाओ ंका अवतिमण करती ह।ै
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कबीर की इस िैविक प्रवतिा का सकारात्मक पक्ष यह था वक उनके सावहत्य को अतंरराष्रीय अकािवमक िगत में गंभीरता से प़िा 

िाने लगा। वकन्तु िसूरी ओर, अनिुाि की प्रविया में उनकी लोकभाषा, सामाविक व्यंग्य और तत्कालीन ऐवतहावसक संिभों का 

कुछ अंर्श स्िाभाविक रूप से पररिवतित भी हुआ। इसवलए िैविक स्तर पर वनवमित कबीर की छवि कई बार उनके मलू सामाविक 

संिभों से कुछ िरूी बना लेती ह।ै 

औपवनिवेर्शक इवतहास-लेखन की व्यापक िैचाररक पिृभवूम को समझने के वलए एडवडा डब््य.ू सईद का Orientalism अत्यंत 

उपयोगी वसद्ध होता ह।ै सईि का तकि  ह ैवक औपवनिेवर्शक ज्ञान केिल तथ्यों का संग्रह नहीं था, बवकक सत्ता और ज्ञान के परस्पर 

संबंधों से वनवमित एक िैचाररक संरचना भी था। इस दृवष्ट से िखेने पर स्पष्ट होता ह ैवक कबीर के संबंध में औपवनिेवर्शक अध्ययनों 

न ेभारतीय धावमिक परंपराओ ंको समझने के साथ-साथ उन्हें अपने बौवद्धक ढााँचे में भी रूपांतररत वकया।
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इस प्रकार औपवनिेवर्शक इवतहास-लेखन का मकूयांकन एकांगी नहीं वकया िा सकता। एक ओर उसने कबीर-अध्ययन को 

आधवुनक र्शोध-पद्धवत, स्रोत-संग्रह और िैविक पहचान प्रिान की; िसूरी ओर उसने उनकी व्याख्या को अनेक बार औपवनिेवर्शक 

ज्ञान-प्रवतमानों के भीतर सीवमत भी कर विया। यही कारण ह ैवक स्ितंत्रता-उत्तर भारतीय विद्वानों न ेइन व्याख्याओ ंकी पनुसिमीक्षा 

करते हुए कबीर को भारतीय सांस्कृवतक इवतहास, सामाविक चेतना और सावहवत्यक परंपरा के व्यापक संिभों में पनुस्थािवपत करन े

का प्रयास वकया। यही प्रयास भारतीय सावहत्येवतहास में कबीर की नई व्याख्याओ ंका आधार बना। 

4. भारिीय सातहत्येतिहास और कबीर की पुनर्वयााख्या 

स्ितंत्रता-पिूि और स्ितंत्रता-उत्तर भारत में वहन्िी सावहत्येवतहास के विकास के साथ कबीर-अध्ययन ने एक नई िैचाररक विर्शा 

ग्रहण की। यवि औपवनिेवर्शक विद्वानों का प्रमखु उद्दशे्य भारतीय धमि, भाषा और संस्कृवत का िगीकरण था, तो भारतीय 

सावहत्येवतहासकारों का लक्ष्य वहन्िी सावहत्य की अपनी ऐवतहावसक परंपरा का वनमािण करना था। इस पररितिन का प्रभाि कबीर 

की व्याख्या पर भी स्पष्ट रूप से विखाई ितेा ह।ै अब कबीर को केिल धावमिक संत अथिा रहस्यिािी कवि के रूप में नहीं, बवकक 

भारतीय समाि की सांस्कृवतक चतेना, लोकिीिन और सामाविक पररितिन के प्रवतवनवध सावहत्यकार के रूप में िखेा िाने लगा। 

इस चरण में इवतहास-लेखन का कें द्र बाहरी दृवष्ट से हिकर भारतीय बौवद्धक परंपरा की आंतररक समझ पर आधाररत हुआ। 

पररणामस्िरूप कबीर की सावहवत्यक, सामाविक और सांस्कृवतक भवूमका का पनुमूिकयांकन प्रारभभ हुआ। 

वहन्िी सावहत्येवतहास में आचाया रामचन्र शुक्ल का योगिान इस दृवष्ट से अत्यंत महत्त्िपणूि ह ैवक उन्होंने पहली बार कबीर को 

वहन्िी सावहत्य की विकास-यात्रा के कें द्रीय कवि के रूप में व्यिवस्थत स्थान प्रिान वकया। हिन्दी साहित्य का इहििास में र्शकु्ल न े

वनगुिण भवि धारा को वहन्िी काव्य-परंपरा की एक स्ितंत्र और प्रभािर्शाली धारा के रूप में स्थावपत करते हुए कबीर को उसके 

सिािवधक सर्शि प्रवतवनवध के रूप में िखेा। उनके अनसुार कबीर की सबसे बडी विर्शेषता धावमिक रूव़ियों का विरोध, अनभुि की 

प्रवतिा तथा लोकभाषा में विचार की अवभव्यवि ह।ै इस प्रकार र्शकु्ल न ेकबीर को केिल भि नहीं, बवकक समाि की िडता के 

विरुद्ध खडे एक िागरूक कवि के रूप में प्रस्ततु वकया।
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यद्यवप र्शकु्ल की स्थापना वहन्िी सावहत्येवतहास के वलए अत्यंत महत्त्िपणूि वसद्ध हुई, विर भी उसका मखु्य आधार सावहवत्यक 

प्रिवृत्तयों का िगीकरण था। उन्होंन ेकबीर की सामाविक पिृभवूम और ऐवतहावसक पररवस्थवतयों पर विचार अिश्य वकया, वकन्त ु



स्रोत-समालोचना और पाठ-परंपरा िैसे प्रश्न उनके अध्ययन का प्रमखु विषय नहीं बन सके। इसके बािििू वहन्िी सावहत्येवतहास में 

कबीर की संस्थापना का आधार वनवमित करने का श्रेय मखु्यतः र्शकु्ल को ही प्राप्त ह।ै 

कबीर की व्याख्या को व्यापक भारतीय सांस्कृवतक पररपे्रक्ष्य प्रिान करन ेका कायि हजारीप्रसाद तिवेदी न ेवकया। उनकी पसु्तक 

'कबीर' ने कबीर-अध्ययन को नई ऊाँ चाई प्रिान की। वद्विेिी ने कबीर को नाथपंथ, वसद्ध परंपरा, सिूी प्रभाि, लोकधमि और 

भारतीय सांस्कृवतक इवतहास के व्यापक संिभि में रखकर िखेा। उनके वलए कबीर का महत्त्ि वकसी एक धावमिक परंपरा तक सीवमत 

नहीं था; िे भारतीय संस्कृवत में संिाि, समन्िय और िैचाररक स्ितंत्रता के प्रतीक थे। इस दृवष्टकोण न ेकबीर को सावहत्येवतहास 

की सीमाओ ंसे बाहर वनकालकर भारतीय सभ्यता के व्यापक विमर्शि में स्थावपत वकया।
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वद्विेिी की सबसे बडी विर्शेषता यह थी वक उन्होंने कबीर के व्यवित्ि को केिल ऐवतहावसक तथ्य के रूप में नहीं, बवकक एक 

िीिंत सांस्कृवतक प्रविया के रूप में समझा। उन्होंन ेयह प्रवतपावित वकया वक कबीर का मकूयांकन केिल उनके पिों के आधार पर 

नहीं वकया िा सकता; उनकी ऐवतहावसक भवूमका, सामाविक हस्तक्षेप और सांस्कृवतक प्रभाि को भी समान महत्त्ि विया िाना 

चावहए। इसी कारण उनकी पसु्तक आि भी कबीर-अध्ययन की आधारभतू कृवतयों में वगनी िाती ह।ै 

कबीर-सावहत्य के आलोचनात्मक परीक्षण की विर्शा में परशुराम चिुवेदी का कायि विर्शेष उकलेखनीय ह।ै उन्होंन े कबीर से 

संबंवधत उपलदध सामग्री का वििेकपणूि परीक्षण करते हुए यह स्पष्ट वकया वक कबीर के नाम से प्रचवलत समस्त रचनाओ ंको 

समान रूप से प्रामावणक नहीं माना िा सकता। उनका आग्रह था वक कबीर-अध्ययन में स्रोतों की ऐवतहावसक वििसनीयता और 

पाठीय प्रमावणकता का परीक्षण अवनिायि ह।ै इस दृवष्टकोण न ेवहन्िी आलोचना में स्रोत-समालोचना की आिश्यकता को रेखांवकत 

वकया और कबीर के प्रामावणक पाठ की खोि को नई विर्शा िी।
16

 

भारतीय सावहत्येवतहास के विकास में एक अन्य महत्त्िपणूि प्रिवृत्त िैकवकपक इवतहास-लेखन की रही ह।ै बच्चन तसहं न े वहन्िी 

सावहत्य के इवतहास को पनुः िखेन ेका प्रयास करते हुए यह प्रश्न उठाया वक सावहत्येवतहास का वनमािण केिल प्रमखु लेखकों और 

स्थावपत परंपराओ ंके आधार पर नहीं वकया िा सकता। उनकी दृवष्ट वहन्िी सावहत्य के भीतर उपेवक्षत परंपराओ,ं िैकवकपक स्िर 

और सामाविक अतंवििरोधों की ओर आकवषित करती ह।ै इस िैचाररक संकेत का महत्त्ि कबीर-अध्ययन में भी ह,ै क्योंवक इससे 

यह समझ विकवसत होती ह ैवक कबीर का इवतहास केिल मखु्यधारा की व्याख्याओ ंसे नहीं, बवकक लोक, श्रम और हावर्शए के 

अनभुिों से भी वनवमित होता ह।ै
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इन सभी इवतहासकारों की स्थापनाओ ंका समग्र मकूयांकन करन ेपर स्पष्ट होता ह ैवक भारतीय सावहत्येवतहास ने कबीर की व्याख्या 

को औपवनिेवर्शक अध्ययनों की तलुना में अवधक व्यापक सांस्कृवतक आधार प्रिान वकया। यहााँ कबीर केिल धावमिक व्यवित्ि 

नहीं, बवकक भाषा, समाि, संस्कृवत और विचार के ऐसे प्रवतवनवध के रूप में उभरते हैं विनकी रचनात्मकता भारतीय समाि की 

गहरी अतंधािराओ ंसे िडुी हुई ह।ै साथ ही यह भी स्पष्ट होता ह ैवक भारतीय सावहत्येवतहास स्ियं एक समान परंपरा नहीं ह;ै उसमें 

भी विवभन्न िचैाररक दृवष्टयााँ, पद्धवतयााँ और प्राथवमकताएाँ विद्यमान हैं। यही विविधता कबीर-अध्ययन को वनरंतर विकवसत करती 

ह ैऔर आगे चलकर समकालीन िैविक तथा अंतवििषयी र्शोध के वलए आधार तैयार करती ह।ै 

5. समकालीन वैतिक कबीर-अध्ययन: नई पद्धतियााँ और नए तवमशा 

बीसिीं र्शतादिी के अवंतम िर्शकों से कबीर-अध्ययन न ेएक महत्िपणूि बौवद्धक पररितिन का अनभुि वकया। यवि पिूििती र्शोध 

मखु्यतः कबीर के िीिन, काव्य और धावमिक विचारों के वििेचन तक सीवमत थे, तो समकालीन िैविक अध्ययनों ने यह प्रश्न 

उठाया वक कबीर की िाणी विवभन्न सामाविक समहूों, सांस्कृवतक परंपराओ ंऔर ऐवतहावसक संिभों में वकस प्रकार नए अथि ग्रहण 

करती रही ह।ै इस पररितिन के साथ कबीर-अध्ययन सावहवत्यक आलोचना की सीमाओ ंसे आग ेब़िकर इवतहास, मानिर्शास्त्र, 

प्रिर्शिन-अध्ययन (Performance Studies), मौवखक परंपरा, धावमिक अध्ययन और सांस्कृवतक अध्ययन िैसे अतंवििषयी क्षते्रों 



से िडु गया। पररणामस्िरूप कबीर को अब केिल मध्यकालीन कवि के रूप में नहीं, बवकक एक ऐसी िीवित सांस्कृवतक परंपरा के 

रूप में समझा िाने लगा विसकी अथि-वनमािण प्रविया आि भी वनरंतर िारी ह।ै 

इस नई विर्शा में डेतवड एन. लॉरेन्जन का योगिान उकलेखनीय ह।ै उन्होंन ेमध्यकालीन उत्तर भारत की संत परंपराओ ंका अध्ययन 

करते हुए यह प्रवतपावित वकया वक कबीर को वकसी एक धावमिक समिुाय अथिा संप्रिाय की सीमा में नहीं बााँधा िा सकता। उनके 

अनसुार कबीर की परंपरा विवभन्न सामाविक समहूों, धावमिक समिुायों और सांस्कृवतक पररिेर्शों के बीच वनरंतर संिाि और 

पनुवनिमािण की प्रविया से विकवसत हुई। इस दृवष्ट से कबीर की ऐवतहावसक पहचान वस्थर नहीं, बवकक बहुस्तरीय और पररितिनर्शील 

ह।ै इवतहास-लेखन के वलए यह स्थापना इसवलए महत्त्िपणूि ह ैवक यह कबीर को एक वनरंतर विकवसत होती सांस्कृवतक परंपरा के 

रूप में िखेने का आग्रह करती ह।ै
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समकालीन र्शोध में पाठ (Text) के साथ-साथ प्रिर्शिन (Performance) को भी महत्त्िपणूि स्रोत माना गया ह।ै जॉन स्रैटन हॉले 

ने भवि परंपरा के अध्ययन में यह प्रवतपावित वकया वक संत-काव्य का िास्तविक िीिन केिल वलवखत गं्रथों में नहीं, बवकक 

गायन, िाचन, स्मरण और सामिुावयक प्रस्तुवत में भी विद्यमान रहता ह।ै इस दृवष्टकोण से कबीर की िाणी को केिल सावहवत्यक 

पाठ के रूप में प़िना पयािप्त नहीं है; उसे उन सामाविक पररवस्थवतयों में भी समझना आिश्यक ह ैिहााँ िह आि भी गाई, सनुाई 

और पनुःव्याख्यावयत की िाती ह।ै इससे इवतहास-लेखन का क्षते्र वलवखत स्रोतों से आग ेब़िकर िीवित सांस्कृवतक व्यिहारों तक 

विस्ततृ हो िाता ह।ै
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कबीर-अध्ययन में एक अन्य महत्त्िपणूि पररितिन लोक और अकािवमक ज्ञान के संबंध को लेकर विखाई ितेा ह।ै तवनय 

धरवाड़कर ने कबीर की काव्य-परंपरा और उसके अनिुािों का विशे्लषण करते हुए यह स्पष्ट वकया वक वकसी भी संत-कवि की 

िैविक स्िीकृवत केिल पाठ के अनिुाि से वनवमित नहीं होती, बवकक अनिुािक की िैचाररक दृवष्ट, सांस्कृवतक संिभि और भावषक 

चयन भी उस छवि को प्रभावित करते हैं। इस प्रकार आधवुनक अनिुाि स्ियं इवतहास-लेखन की प्रविया का वहस्सा बन िाते हैं। 

कबीर की वििव्यापी प्रवतिा को समझने के वलए यह दृवष्टकोण विर्शेष रूप से उपयोगी है, क्योंवक इससे यह स्पष्ट होता ह ै वक 

िैविक पाठक विस कबीर को प़िता ह,ै िह मलू पाठ का प्रत्यक्ष प्रवतवबंब नहीं, बवकक एक पनुवनिवमित सांस्कृवतक प्रस्तुवत भी ह।ै
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समकालीन अध्ययनों ने यह भी रेखांवकत वकया ह ैवक कबीर का प्रभाि केिल सावहत्य या धमि तक सीवमत नहीं ह।ै लोकसंगीत, 

फ़कीरी गायन, मालिा और बनारस की मौवखक परंपराएाँ, रािस्थान और मध्य भारत के कबीरपंथी समिुाय तथा आधवुनक 

सांस्कृवतक आंिोलनों न ेकबीर की िाणी को वनरंतर िीवित रखा ह।ै इससे यह स्पष्ट होता ह ैवक कबीर की ऐवतहावसक उपवस्थवत 

पसु्तकों के पिृों में सीवमत नहीं ह;ै िह सामाविक स्मवृत, सांस्कृवतक व्यिहार और सािििवनक अवभव्यवि में समान रूप से सविय 

ह।ै इसवलए समकालीन इवतहास-लेखन वलवखत और मौवखक—िोनों प्रकार के स्रोतों को समान महत्त्ि ितेा ह।ै 

िैविक अकािवमक विमर्शि में वडवििल अवभलेखीकरण और अंतवििषयी अनसंुधान ने भी कबीर-अध्ययन को नई विर्शा प्रिान की 

ह।ै पांडुवलवपयों का वडवििलीकरण, लोकगायकों के प्रिर्शिन का िस्तािेिीकरण, क्षेत्रीय पाठों की तलुना और अंतरराष्रीय र्शोध-

सहयोग ने यह संभि बनाया ह ैवक कबीर की परंपरा का अध्ययन अब केिल एक भाषा या एक राष्र की सीमाओ ंतक सीवमत न 

रह।े इस प्रविया ने कबीर को िवक्षण एवर्शयाई सांस्कृवतक इवतहास के साथ-साथ विि मानविकी (Global Humanities) के एक 

महत्त्िपणूि विषय के रूप में स्थावपत वकया ह।ै
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इन पररितिनों का सबसे महत्त्िपणूि पररणाम यह हुआ वक कबीर-अध्ययन में 'एक प्रामावणक कबीर' की खोि की अपेक्षा 'अनेक 

ऐवतहावसक कबीरों' की अिधारणा पर बल विया िाने लगा। अब यह स्िीकार वकया िा रहा ह ैवक विवभन्न समिुाय, परंपराएाँ और 

ऐवतहावसक संिभि अपन-ेअपन ेअनभुिों के आधार पर कबीर का पनुपािठ करते रह ेहैं। इस प्रकार इवतहास-लेखन का उद्दशे्य वकसी 

एक अंवतम वनष्कषि तक पहुाँचना नहीं, बवकक उन विविध प्रवियाओ ंको समझना ह ैविनके माध्यम से कबीर की स्मवृत और अथि 



समय के साथ वनवमित होते रह ेहैं। यही दृवष्ट समकालीन कबीर-अध्ययन को पिूििती र्शोध से वभन्न बनाती ह ैऔर आग ेचलकर 

िरे्शि आधवुनकता, िावत, वलंग तथा हावर्शए के विमर्शों की ओर मागि प्रर्शस्त करती ह।ै
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6. देशज आधुतनकिा और कबीर का नया पुनपााठ 

इक्कीसिीं र्शतादिी में कबीर-अध्ययन का सबसे महत्त्िपणूि िैचाररक पररितिन 'िरे्शि आधवुनकता' (Vernacular Modernity) 

की अिधारणा के माध्यम से सामने आया ह।ै इस दृवष्टकोण न ेउस लंबे समय से प्रचवलत धारणा को चनुौती िी ह ैविसके अनसुार 

आधवुनकता केिल यरूोप में विकवसत ऐवतहावसक प्रविया का पररणाम थी और उसका प्रभाि उपवनिेर्शों तक पहुाँचा। समकालीन 

इवतहासकारों और सावहत्य-अध्येताओ ंका तकि  ह ैवक भारतीय समाि के भीतर भी ऐसे िैचाररक स्रोत विद्यमान थे विन्होंने व्यवि 

की स्ितंत्रता, सामाविक समानता, धावमिक आलोचना और तकि र्शीलता िैसे मकूयों को िन्म विया। कबीर का पनुपािठ इसी बौवद्धक 

पिृभवूम में वकया िा रहा ह।ै अब उन्हें केिल मध्यकालीन संत या भि कवि के रूप में नहीं, बवकक भारतीय समाि में िैकवकपक 

आधवुनक चेतना के अग्रितू के रूप में िखेन ेका प्रयास वकया िा रहा ह।ै 

िरे्शि आधवुनकता की अिधारणा का मलू आग्रह यह ह ैवक आधवुनकता का इवतहास बहुिचन (Multiple Modernities) में 

समझा िाना चावहए। प्रत्येक समाि अपनी ऐवतहावसक पररवस्थवतयों, सांस्कृवतक परंपराओ ंऔर सामाविक संघषों के आधार पर 

आधवुनक मकूयों का विकास करता ह।ै इस दृवष्ट से कबीर की िाणी में वनवहत प्रश्नाकुलता, परंपरा की आलोचना और अनभुि-

आधाररत ज्ञान की प्रवतिा वकसी आयावतत आधवुनकता का पररणाम नहीं, बवकक भारतीय समाि के भीतर विकवसत एक स्ितंत्र 

बौवद्धक प्रविया का संकेत ह।ै इवतहास-लेखन के वलए यह दृवष्टकोण इसवलए महत्त्िपणूि ह ै क्योंवक इससे कबीर को यरूोपीय 

आधवुनकता के पिूिगामी या उसके समानांतर विकवसत भारतीय िैचाररक धारा के रूप में समझन ेकी संभािना बनती ह।ै
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कबीर की कविता में धावमिक अवधकार, िावतगत िचिस्ि और कमिकाण्ड के विरुद्ध िो तीक्ष्ण प्रवतरोध विखाई ितेा है, िह केिल 

आध्यावत्मक अनभुि की अवभव्यवि नहीं ह;ै िह सामाविक संरचनाओ ं की आलोचना भी ह।ै समकालीन अध्येताओ ं न े इस 

प्रवतरोध को भारतीय सािििवनक वििेक (Public Reason) के प्रारवभभक रूप के रूप में िखेा ह।ै कबीर का आग्रह यह ह ैवक सत्य 

का आधार िन्म, िावत, र्शास्त्र या संस्था नहीं, बवकक अनभुि और वििेक होना चावहए। यह आग्रह उन्हें मध्यकालीन धावमिक 

परंपराओ ंके भीतर रहते हुए भी उनसे आलोचनात्मक िरूी बनाने की क्षमता प्रिान करता ह।ै इसी कारण िरे्शि आधवुनकता के 

विमर्शि में कबीर का स्थान अत्यंत महत्त्िपणूि माना िाता ह।ै 

समकालीन इवतहास-लेखन में कबीर का पनुपािठ िावत-विमर्शि के संिभि में भी वकया गया ह।ै पहले के अध्ययनों में उनकी 

आध्यावत्मकता पर अवधक बल विया िाता था, िबवक नए र्शोध यह संकेत करते हैं वक उनकी िाणी सामाविक पिानिुम की 

िैचाररक आलोचना भी प्रस्ततु करती ह।ै कबीर द्वारा िावत, कुल और बाह्य श्रेिता के वनषेध को केिल नैवतक उपिरे्श के रूप में 

नहीं, बवकक सामाविक र्शवि-संबंधों की आलोचना के रूप में प़िा िान े लगा ह।ै इस पररितिन न े कबीर-अध्ययन को िवलत 

अध्ययन, सबाकिनि अध्ययन और सामाविक इवतहास से िोडन ेका मागि प्रर्शस्त वकया ह।ै
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इसी प्रकार समकालीन र्शोध न ेयह भी रेखांवकत वकया ह ैवक कबीर की िरे्शि आधवुनकता वकसी पविमी व्यवििाि का रूप नहीं 

ह।ै उनके यहााँ व्यवि की स्ितंत्रता सामाविक उत्तरिावयत्ि से िडुी हुई ह।ै िे आत्मानभुवूत को समाि-विमखु साधना नहीं बनाते, 

बवकक उसे मानिीय समानता, श्रम की गररमा और संिाि की संस्कृवत से िोडते हैं। इसीवलए कबीर की आधवुनकता का आधार 

समिुाय-विरोध नहीं, बवकक अन्याय-विरोध ह।ै यह विर्शेषता उन्हें आधवुनक लोकतांवत्रक मकूयों के साथ संिाि करने योग्य बनाती 

ह,ै िबवक उनकी िडें भारतीय लोक-परंपरा में ही बनी रहती हैं। 

हाल के िषों में स्त्री-अध्ययन और सांस्कृवतक अध्ययन न ेभी कबीर की नई व्याख्याएाँ प्रस्ततु की हैं। इन अध्ययनों का उद्दशे्य कबीर 

को वकसी एक विचारधारा में सीवमत करना नहीं, बवकक उनकी भाषा, प्रतीकों, रूपकों और सामाविक संबोधनों को नए प्रश्नों के 



आलोक में प़िना ह।ै इससे यह स्पष्ट हुआ ह ैवक कबीर की रचनाएाँ वस्थर अथि नहीं ितेीं; िे प्रत्येक ऐवतहावसक संिभि में नए प्रश्न 

उत्पन्न करती हैं। इवतहास-लेखन की दृवष्ट से यही उनकी सबसे बडी र्शवि ह ैवक िे वनरंतर पनुपािठ की संभािना बनाए रखते हैं।
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इस प्रकार िरे्शि आधवुनकता का विमर्शि कबीर को अतीत के संत के रूप में नहीं, बवकक ितिमान के बौवद्धक संिाि में सविय 

हस्तक्षेप करन ेिाले वचतंक के रूप में पनुस्थािवपत करता ह।ै यह पनुपािठ न तो उन्हें आधवुनक रािनीवतक विचारधाराओ ंमें विलीन 

करता ह ै और न ही उन्हें केिल आध्यावत्मक परंपरा तक सीवमत रखता ह।ै इसके विपरीत, यह उनके विचारों की ऐवतहावसक 

गवतर्शीलता, सामाविक आलोचना और सांस्कृवतक बहुलता को एक साथ समझने का प्रयास करता ह।ै यही कारण ह ैवक आि 

कबीर-अध्ययन इवतहास, सावहत्य, समािर्शास्त्र, िर्शिन और सांस्कृवतक अध्ययन के साझा बौवद्धक क्षते्र में विकवसत हो रहा ह।ै
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7. कबीर-अध्ययन के इतिहास-लेखन की प्रमुख प्रवतृियााँ : एक समालोचनात्मक मू्यांकन 

कबीर-अध्ययन के इवतहास-लेखन का विकास केिल उपलदध स्रोतों की िवृद्ध का पररणाम नहीं ह,ै बवकक बिलती हुई िैचाररक 

पद्धवतयों और अनसंुधान-दृवष्टयों का भी इवतहास ह।ै प्रत्येक काल ने कबीर को अपन ेबौवद्धक प्रश्नों के अनरुूप पनुपिररभावषत वकया 

ह।ै इस कारण कबीर का इवतहास-लेखन वकसी रैवखक (Linear) विकास की कथा नहीं, बवकक अनके परस्पर प्रवतस्पधी और 

संिािरत व्याख्याओ ंका समचु्चय ह।ै समकालीन र्शोध का िावयत्ि इन विविध प्रिवृत्तयों का आलोचनात्मक परीक्षण करना ह,ै 

तावक यह स्पष्ट वकया िा सके वक कबीर की ऐवतहावसक छवि वकन ज्ञान-प्रवियाओ,ं िैचाररक आग्रहों और पद्धवतगत सीमाओ ंके 

माध्यम से वनवमित हुई। 

कबीर-अध्ययन की पहली प्रमखु प्रिवृत्त हेतजयोग्रातिक (Hagiographic) या सिं-परंपरार्ि इतिहास-लेखन की रही ह।ै 

इस परंपरा में कबीर का मकूयांकन मखु्यतः उनकी आध्यावत्मक महत्ता, चमत्काररक व्यवित्ि और संतत्ि के आधार पर वकया 

गया। इसका उद्दशे्य ऐवतहावसक सत्यापन नहीं, बवकक धावमिक समिुाय की स्मवृत और आस्था का संरक्षण था। इसवलए इस परंपरा 

ने कबीर की ऐवतहावसक िीिनी की अपेक्षा उनके आध्यावत्मक प्रभाि को अवधक महत्त्ि विया। इवतहास-लेखन की दृवष्ट से इस 

सामग्री का उपयोग तभी संभि ह ैिब उसे सांस्कृवतक स्मवृत और संप्रिाय-वनमािण की प्रविया के रूप में प़िा िाए, न वक प्रत्यक्ष 

ऐवतहावसक प्रमाण के रूप में।
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िसूरी प्रिवृत्त पाठ-केतन्रि (Text-Centred) इतिहास-लेखन की ह।ै इस दृवष्टकोण का मखु्य उद्दशे्य कबीर की प्रामावणक िाणी 

की पहचान, विवभन्न पाठ-परंपराओ ं की तलुना तथा पांडुवलवपयों के आलोचनात्मक अध्ययन के माध्यम से मलू पाठ का 

पनुवनिमािण करना रहा ह।ै इस पद्धवत ने कबीर-अध्ययन को अवधक िैज्ञावनक आधार प्रिान वकया, क्योंवक इसके माध्यम से यह 

स्पष्ट हुआ वक कबीर के नाम से प्रचवलत समस्त रचनाएाँ समान रूप से प्रामावणक नहीं हैं। साथ ही, इसने यह भी विखाया वक पाठ 

स्ियं समय के साथ पररिवतित होते रहते हैं और प्रत्येक संप्रिाय अपने िैचाररक आग्रहों के अनसुार उनका पनुसंपािन करता ह।ै
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तीसरी प्रिवृत्त सामातजक इतिहास और सांस्कृतिक अध्ययन की ह,ै विसने कबीर को उनके समय के सामाविक संबंधों, श्रम-

संस्कृवत, िावतगत संरचना और धावमिक बहुलता के संिभि में समझन ेका प्रयास वकया। इस दृवष्टकोण के अंतगित कबीर की कविता 

को केिल आध्यावत्मक अनभुि की अवभव्यवि न मानकर सामाविक आलोचना के िस्तािेज़ के रूप में प़िा गया। इस पररितिन न े

कबीर-अध्ययन को सावहत्य की सीमाओ ंसे बाहर वनकालकर इवतहास, समािर्शास्त्र और मानिर्शास्त्र के व्यापक विमर्शि से िोड 

विया। पररणामस्िरूप यह स्िीकार वकया गया वक कबीर की ऐवतहावसक भवूमका उनके काव्य से कहीं अवधक व्यापक ह।ै
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चौथी प्रिवृत्त अंितवाषयी (Interdisciplinary) इतिहास-लेखन की ह।ै समकालीन र्शोध में इवतहास, प्रिर्शिन-अध्ययन, 

संगीत, लोकसंस्कृवत, नवृिज्ञान, वडवििल अवभलेखीकरण और स्मवृत-अध्ययन को एक साथ िोडकर कबीर की परंपरा का 

अध्ययन वकया िा रहा ह।ै इस पद्धवत ने यह स्थावपत वकया ह ै वक कबीर का इवतहास केिल गं्रथों में सरुवक्षत नहीं ह,ै बवकक 



लोकगायन, सामिुावयक अनिुानों, क्षेत्रीय परंपराओ ंऔर िीवित सांस्कृवतक व्यिहारों में भी संरवक्षत ह।ै इससे इवतहास-लेखन की 

अिधारणा अवधक व्यापक और बहुआयामी हुई ह।ै 

यद्यवप इन नई प्रिवृत्तयों ने कबीर-अध्ययन को समदृ्ध वकया ह,ै विर भी कुछ चनुौवतयााँ आि भी बनी हुई हैं। पहली चनुौती यह ह ै

वक अनेक अध्ययन वकसी एक िचैाररक दृवष्टकोण—िैसे केिल धमि, केिल िावत या केिल रािनीवत—को अत्यवधक महत्त्ि 

िकेर कबीर की बहुआयामी चतेना को सीवमत कर ितेे हैं। िसूरी चनुौती यह ह ै वक लोक-परंपराओ ं और मौवखक स्रोतों का 

व्यिवस्थत िस्तािेिीकरण अभी भी अपयािप्त ह।ै तीसरी चनुौती यह ह ैवक क्षेत्रीय भाषाओ,ं पांडुवलवपयों और अप्रकावर्शत स्रोतों पर 

आधाररत अनसंुधान अपके्षाकृत कम हुआ ह।ै इन कारणों से कबीर के इवतहास-लेखन में अभी भी अनके ररि स्थान विद्यमान हैं, 

विनकी पवूति भविष्य के अनसंुधान द्वारा की िा सकती ह।ै
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समकालीन इवतहास-लेखन का सबसे महत्त्िपणूि वनष्कषि यह ह ैवक कबीर को वकसी एक वस्थर िैचाररक श्रेणी में सीवमत नहीं वकया 

िा सकता। ि ेन केिल भि हैं, न केिल सामाविक सधुारक, न केिल िार्शिवनक और न केिल सांस्कृवतक प्रतीक; बवकक िे इन 

सभी आयामों का ऐसा समन्िय हैं विसकी व्याख्या प्रत्येक यगु अपन ेप्रश्नों के अनसुार करता ह।ै इसवलए कबीर-अध्ययन का 

इवतहास-लेखन स्ियं एक गवतर्शील बौवद्धक परंपरा ह,ै विसमें नए स्रोत, नई पद्धवतयााँ और नए प्रश्न वनरंतर िडुते रहते हैं। यही 

गवतर्शीलता इस क्षते्र को आि भी र्शोध की दृवष्ट से अत्यंत प्रासंवगक बनाती ह।ै 

8. तनष्कषा 

कबीर-अध्ययन का इवतहास-लेखन भारतीय बौवद्धक परंपरा के विकास का एक महत्त्िपणूि अध्याय ह।ै यह केिल वकसी एक कवि 

के िीिन और कृवतत्ि की व्याख्या का इवतहास नहीं, बवकक उन बिलती हुई ज्ञान-प्रवियाओ ंका भी इवतहास ह ैविनके माध्यम से 

भारतीय समाि न े अपन े अतीत, अपनी सांस्कृवतक स्मवृतयों और अपनी िैचाररक परंपराओ ं को समझन े का प्रयास वकया ह।ै 

प्रस्तुत अध्ययन से स्पष्ट होता ह ैवक कबीर की ऐवतहावसक छवि वकसी एक वस्थर प्रवतमान के आधार पर वनवमित नहीं हुई, बवकक 

प्रत्येक यगु न े अपने सामाविक, सांस्कृवतक और िैचाररक संिभों के अनरुूप उनका पनुपािठ वकया ह।ै इसी कारण कबीर का 

इवतहास-लेखन वनरंतर पररितिनर्शील, बहुस्तरीय और संिािधमी प्रविया के रूप में विकवसत हुआ ह।ै 

प्रारवभभक संत-परंपरा न े कबीर को मखु्यतः एक आध्यावत्मक गरुु और संत-आिर्शि के रूप में प्रवतवित वकया। इस चरण में 

ऐवतहावसक तथ्य की अपके्षा सामिुावयक स्मवृत, श्रद्धा और धावमिक अनभुि को अवधक महत्त्ि प्राप्त था। इसवलए संत-चररत 

सावहत्य कबीर के िीिन का प्रत्यक्ष ऐवतहावसक वििरण प्रस्तुत नहीं करता, बवकक यह बताता ह ैवक विवभन्न समिुायों ने उन्हें वकस 

प्रकार स्मरण वकया और अपने सांस्कृवतक िीिन का अगं बनाया। इस प्रकार प्रारवभभक स्रोत इवतहासकार के वलए तथ्य-संग्रह से 

अवधक सांस्कृवतक स्मवृत के अध्ययन का आधार उपलदध कराते हैं। 

औपवनिवेर्शक काल में कबीर-अध्ययन आधवुनक अकािवमक पद्धवतयों के संपकि  में आया। भाषाविज्ञान, तुलनात्मक धमि, पाठ-

संपािन और ऐवतहावसक िगीकरण िैसी विवधयों ने कबीर के अध्ययन को नई विर्शा िी। इसके िलस्िरूप कबीर िैविक बौवद्धक 

िगत में पररवचत हुए, वकन्त ु साथ ही उनकी व्याख्या अनेक बार औपवनिेवर्शक ज्ञान-प्रवतमानों से भी प्रभावित हुई। इसवलए 

औपवनिवेर्शक इवतहास-लेखन का महत्त्ि उसके स्रोत-संग्रह और अनसंुधान-पद्धवत में ह,ै िबवक उसकी सीमाएाँ उसकी िचैाररक 

पिूिधारणाओ ंमें वनवहत हैं। 

भारतीय सावहत्येवतहासकारों ने स्ितंत्र दृवष्ट से कबीर का पनुमूिकयांकन करते हुए उन्हें वहन्िी सावहत्य, भारतीय संस्कृवत और 

सामाविक चेतना की व्यापक परंपरा में स्थावपत वकया। इस प्रविया में कबीर केिल धावमिक संत नहीं रह,े बवकक भाषा, 

लोकिीिन, सामाविक प्रवतरोध और सांस्कृवतक संिाि के प्रवतवनवध व्यवित्ि के रूप में उभरे। आगे चलकर िैविक और 

अंतवििषयी अध्ययनों न ेयह स्पष्ट वकया वक कबीर की उपवस्थवत केिल वलवखत गं्रथों तक सीवमत नहीं ह;ै उनकी िाणी लोकस्मवृत, 



संगीत, प्रिर्शिन, मौवखक परंपराओ ंऔर समकालीन सांस्कृवतक व्यिहारों में समान रूप से िीवित ह।ै इससे इवतहास-लेखन की 

पररवध का उकलेखनीय विस्तार हुआ। 

िरे्शि आधवुनकता, िावत-विमर्शि, स्मवृत-अध्ययन, प्रिर्शिन-अध्ययन और सांस्कृवतक इवतहास िैसी नई पद्धवतयों न े कबीर-

अध्ययन को नई िचैाररक ऊिाि प्रिान की ह।ै इन अध्ययनों ने यह स्थावपत वकया वक कबीर को वकसी एक धावमिक, सावहवत्यक या 

रािनीवतक श्रेणी में सीवमत करके नहीं समझा िा सकता। उनका व्यवित्ि बहुआयामी ह ैऔर उनकी रचनाएाँ प्रत्येक यगु में नए प्रश्न 

उत्पन्न करन ेकी क्षमता रखती हैं। इसवलए कबीर का इवतहास-लेखन अब वकसी अंवतम वनष्कषि की खोि नहीं, बवकक वनरंतर 

पनुपािठ, पनुव्यािख्या और पनुसिमीक्षा की प्रविया बन चकुा ह।ै 

प्रस्तुत अध्ययन का सबसे महत्त्िपणूि वनष्कषि यह ह ै वक कबीर-अध्ययन का इवतहास स्ियं भारतीय ज्ञान-परंपरा के विकास का 

इवतहास ह।ै इसमें श्रद्धा से आलोचना, संप्रिाय से अकािवमक अनरु्शीलन, पाठ से प्रिर्शिन, सावहत्य से समाि और स्थानीयता से 

िैविकता तक की एक िीघि बौवद्धक यात्रा विखाई ितेी ह।ै यह यात्रा न केिल कबीर की बिलती हुई ऐवतहावसक छवि को स्पष्ट 

करती ह,ै बवकक यह भी वसद्ध करती ह ै वक इवतहास-लेखन एक गवतर्शील बौवद्धक कमि ह,ै िो प्रत्येक पी़िी में नए स्रोतों, नई 

पद्धवतयों और नए प्रश्नों के आधार पर स्ियं को पनुगिवठत करता रहता ह।ै 

भविष्य के अनसंुधान की दृवष्ट से अभी भी अनेक संभािनाएाँ विद्यमान हैं। विर्शेष रूप से क्षेत्रीय पांडुवलवपयों का तलुनात्मक 

अध्ययन, कबीर की मौवखक परंपराओ ंका व्यिवस्थत िस्तािेिीकरण, स्त्री-संतों और हावर्शए के समिुायों के साथ उनके संबंधों का 

पनुमूिकयांकन, वडवििल ह्यमूैवनिीज़ के माध्यम से पाठ-विशे्लषण तथा िवक्षण एवर्शयाई और िैविक संिभों में कबीर की ग्रहण-

परंपरा पर विस्ततृ अनसंुधान इस क्षेत्र को और समदृ्ध कर सकते हैं। इस प्रकार कबीर-अध्ययन का इवतहास-लेखन एक पणूि हो 

चकुी पररयोिना नहीं, बवकक वनरंतर विकवसत होन ेिाला बौवद्धक अनरु्शासन ह,ै विसकी प्रासंवगकता भविष्य में और अवधक ब़िन े

की संभािना ह।ै 
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